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Resumen

La pregunta central de este articulo es ¢como podemos construir una sociedad con menor desigualdad de género? Y con el
objetivo de responderla, me centro en dos pensadoras que durante la segunda mitad del siglo XX promovieron, en la Facultad
de Filosoffa y Letras de la Universidad Nacional Auténoma de México, la discusion sobre temas feministas. Abordo a Vera
Yamuni, filésofa costatricense cuyos escritos sefialan algunos espacios donde las mujeres han sido puestas en desventaja.
También hago referencia a la filésofa mexicana Graciela Hierro, quien investigd las causas de la opresion de las mujeres y
planted una ética feminista basada en principios morales deontolégicos y utilitaristas para disminuir la desigualdad. A partir de
las posturas criticas de ambas autoras, defiendo la siguiente tesis: en la actualidad se requiere, en primer lugar, identificar los
ambitos donde existe la inequidad de género y, luego, proponer acciones para construir una sociedad menos injusta.
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Abstract

The central question of this paper is how can we build a society with less gender inequality? In order to answer this question,
I focus on two thinkers who, during the second half of the 20th century, promoted the discussion of feminist issues at the
Faculty of Philosophy and Letters of the National Autonomous University of Mexico. I approach Vera Yamuni, Costa Rican
philosopher whose writings point out some spaces where women have been put at a disadvantage. I also refer to the Mexican
philosopher Graciela Hierro, who investigated the causes of women's oppression and proposed a feminist ethic based on
deontological and utilitarian moral principles to reduce inequality. Based on the critical positions of both authors, I defend the
following thesis: at present it is necessary, to identify the areas where gender inequality exists first, and then to propose actions
to build a less unjust society.
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1. INTRODUCCION

Durante la primera mitad del siglo XX, varias estudiosas de la filosoffa manifestaron su preocupacion por
el papel que desempefiaban las mujeres en la producciéon cultural. Esta fue la inquietud que motivo la investigacion
intitulada “La cultura femenina” de Paula Gémez Alonzo (1933). Asi, en 1933, ella se convirtié en la primera mujer
que se titulé de la maestria en Filosofia de la Universidad Nacional de México con una tesis donde reflexiona sobre
la relacién entre la cultura y los valores humanos, analiza varias nociones de “feminidad” y escribe sobre las
diferencias bioldgicas y psicolégicas que existen entre mujeres y varones. Respecto de la imaginacion, considera
que hay de dos tipos: la reproductora y la creadora. La primera tiene que ver con la imitacién de lo que ya ha sido
creado, mientras que la segunda se asocia a la capacidad inventiva. A partir de tal distincion, la autora observa que
a las mujeres se les permite emplear la imaginacién reproductora en tanto que deben asimilar los productos
culturales elaborados por los varones, mientras que han sido ellos los cultivadores de los distintos campos del
saber. Por esta razon Gémez (1933) sostiene:

¢l arte, la ciencia, la industria, etc., han recibido aportaciones estimables solamente de los varones. Este es uno de los efectos de la falta de
cultnra femenina. La mujer no creard en el alto sentido psicoldgico del vocable [sic|, mientras no haya laborado su propio campo intelectual

(p-38).

Pese a que esta afirmacion de la filésofa mexicana, as{ como otras que se hallan en su tesis de posgrado,
pueden ser cuestionables, debido a que afirma el papel pasivo de las mujeres y no profundiza en las causas que
llevan a que la produccion intelectual de los varones sea mas estimada que la de las mujeres, cabe destacar que su
investigacion fue pionera en cuestionar los prejuicios que tanto filésofos como literatos y psicologos habfan
sostenido sobre la inferioridad de las mujeres.

Casi dos décadas después, en la que ya se habia convertido en Universidad Nacional Autébnoma de México
(UNAM), Rosario Castellanos, recordada mas como poeta que como filésofa mexicana, defendi6 su tesis de
posgrado en Filosoffa que llevaba por titulo “Sobre cultura femenina”. A pesar de que Castellanos (1950) no hizo
referencia al trabajo que le antecedia, son llamativas las similitudes entre su investigacion y la de Gémez Alonzo,
no solamente en el titulo, sino en que se aproxima al tema de la cultura desde una visién axiol6gica donde se
contempla la realizacion de ciertos valores, ademas, aborda también el tema de la feminidad. Sin embargo, existen
varias diferencias, entre ellas, el estilo de escritura, las influencias tedricas y, la mas significativa, segiin Ballesteros
(2020), es que “Gomez esta de lado de la promocién de una cultura femenina existente desde antiguo, aunque
manipulada y ensombrecida, mientras que Castellanos sostiene que tal cultura no existe pues serfa una cultura
sugerida enteramente por los hombres” (p.252). A pesar de ello, al leer estos trabajos se nota una preocupacion
constante por reivindicar el papel de las mujeres en la produccién cultural.

Ahora bien, cabe aclarar que, en las investigaciones antes referidas, ni Gémez ni Castellanos se afirmaban
como feministas, sin embargo, sus cuestionamientos a los prejuicios predominantes sobre las mujeres que impedian
su desenvolvimiento en la literatura y la filosofia fueron tierra fértil para que otras generaciones que pasaron por
la Facultad de Filosoffa y Letras de la UNAM recuperaran estos temas de discusién desde varias perspectivas
feministas. Asf, podemos establecer una genealogfa descendiente entre Paula Gémez como profesora de la
generacion de los 40 y 50 a la cual pertenecié Vera Yamuni Tabush, quien a su vez en fue profesora de Graciela
Hierro, una de las mayores exponentes en el feminismo en México a partir de los afios 70.

En una entrevista que la historiadora Grace Prada le realiz6 a Hierro en 1998, la filbsofa mexicana
reconocié como una de sus mentoras a Vera Yamuni, pensadora costarricense de raices libanesas quien radicé en

México por varias décadas. De tal modo expreso:

En realidad, yo empecé a ser feminista, y a tratar de que el feminismo entrara en la filosofia por Vera Yamuni. Siempre me dicen que
i yo quien trajo el feminismo a la filosofia. Pero yo podria decir que es Vera Y amuni la que trajo el feminismo a la filosofia en México.
E/ feminismo no era tema filosdfico, por eso empecé con el apoyo de Vera Y amuni, a plantear en el Congreso Nacional de Filosofia, la
pregunta sHay nna naturaleza femenina? (Cit. en Prada, s.f., p.12).
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El encuentro académico referido por esta autora fue organizado por la Asociacién Filoséfica de México
en 1979. Durante este evento hubo una mesa redonda en la que participaron tanto Hierro como Yamuni, entonces
ambas eran profesoras de la Facultad de Filosoffa y Letras de la UNAM. El espacio fue propicio para que
intercambiaran ideas con otras colegas a quienes también les interesaba analizar y criticar las relaciones asimétricas
entre mujeres y varones?. De aquel encuentro resulté la publicacion titulada La naturaleza femenina. Tercer coloquio
nacional de filosofia (1985) y no es el unico trabajo en el que las dos participaron, también colaboraron en Perspectivas
Sfeministas (1993), antologfa editada por la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla.

Dada la cercanfa académica de estas dos intelectuales y debido a que fomentaron en México la discusién
sobre las desventajas a las que se enfrentan muchas mujeres, en este articulo abordaré algunas de sus ideas para
incentivar la reflexién acerca de la siguiente cuestion: ¢como podemos construir una sociedad con menor
desigualdad de género? Para alcanzar este proposito, la primera parte del trabajo la dedicaré a la exposicién de las
ideas feministas de Yamuni, quien sefiala algunos ambitos de la vida humana donde se observa la desigualdad de
género; y la segunda estara dedicada a comentar una de las principales obras de Graciela Hierro, a saber, Ftica y
[feminisma®, para mostrar lo que esta filésofa propone como justicia dentro de una sociedad donde imperan las
desigualdades. La tesis que defenderé es que primero se requiere identificar donde se presenta la inequidad, y luego
pensar como ir mas alla de la denuncia para construir una sociedad menos injusta.

El método que emplearé en este trabajo es la hermenéutica analégica propuesta por el filésofo mexicano
Mauricio Beuchot (2009), quien asevera que el principio de analogfa si bien apunta hacia las similitudes, sefiala en
gran medida las diferencias. Por tal razén, cuando comparamos textos, ya sea que pertenezcan a diferentes
disciplinas (Literatura, Filosoffa, Historia, etcétera) o a las mismas areas del saber, encontraremos en cada uno sus
rasgos distintivos (p.52). Asimismo, Beuchot (2009) describe otro principio hermenéutico que es el siguiente:
“Interpretar es colocar un texto en su contexto. [...] Siempre se interpreta, siempre se comprende, desde un
esquema conceptual, desde un marco de referencia, desde una tradicién” (pp.64-65). Pero, pese a que la tradicién
tenga un peso de suma relevancia, esto no cancela el ejercicio de la libertad y la innovacion.

Si bien la hermenéutica analdgica es mas compleja que los principios mencionados, en lo que respecta a
mi investigacion, he considerado pertinente emplearla como una herramienta de aproximacién metodologica para
analizar los textos hemerograficos de Vera Yamuni en relacién con su contexto biografico. También empleo este
método para establecer un didlogo intertextual entre los escritos de las filésofas costarricense y mexicana. Retomaré
el principio de analogfa para resaltar tanto las similitudes como las diferencias en las posturas de ambas pensadoras.
Me interesa, ademads, mostrar cémo Hierro retomé distintas tradiciones de pensamiento, me refiero al feminismo,
la ética aristotélica y el utilitarismo anglosajon, para plantear una teorfa ética innovadora que nos invita a seguir
reflexionando sobre las acciones que podemos emprender para disminuir la desigualdad de género.

2. CRITICA DE VERA YAMUNI A LA DESIGUALDAD DE GENERO

La produccién intelectual de la autora costarricense puede ser abordada desde diversas areas de la filosofia
y otros campos del saber, por ejemplo: la historia de las ideas, la teorfa del conocimiento, la logica, el feminismo,
el estudio de la cultura arabe, la traduccién, entre otras disciplinas. Sin embargo, en este apartado citaré solamente
aquellos textos en los que plantea una critica al lugar de subordinaciéon que han ocupado las mujeres en los ambitos
de la vida doméstica y de la produccion intelectual. De tal modo rastrearé las posturas criticas de Vera Yamuni en
escritos publicados entre 1944 y 1946 en la revista Repertorio Americans*. Estas publicaciones contienen sus
reflexiones acerca del legado que dejaron a la humanidad, y a las mujeres en particular, algunas escritoras a quienes
ella admiraba. Asimismo, referiré a un par de ensayos que publicé hacia los afios 60 y 70.

2 Participaron Rosa Krauze, Ma. del Carmen Rovira, Griselda Gutiérrez, Juliana Gonzilez, entre otras profesoras de la UNAM, asi como Azizah al-Hibri,
invitada de la Universidad de Texas y participante activa en la “Society of Women for Philosophy”.

3 Texto que contiene la fundamentacién teérica de la teorfa ética propuesta por la autora.

4 Era un suplemento cultural de Costa Rica donde se promovia el pensamiento de autores de varias latitudes, pero, sobre todo, de América Latina. Esta
revista estaba dirigida por el escritor y educador Joaquin Garcia Monge, quien fue mentor de Yamuni en el pafs centroamericano.
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21. LA DESIGUALDAD DE GENERO COMO INJUSTICIA

Comenzaré analizando “Tahirih, mujer de Irdn”, escrito en el cual Yamuni Tabush (1944) realiza una breve
semblanza de la tedloga irani, “poetisa persa (...) [quien] desde pequefia dio pruebas de grande inquietud e
inteligencia (...) [y se] cas6 alos trece aflos con su primo paterno. El suyo fue matrimonio tradicional: un convenio
entre parientes” (p.11). Después, se convirtié al babismo, cuestioné la poligamia, asi como la obligatoriedad del
velo (quitindoselo publicamente), y exhorté a las mujeres a defender sus libertades. Por este motivo sufrié
calumnias por parte de su exesposo y de su propia familia. A pesar de ello, “continué la lucha, ahora sin velo que
le cubriera la cara. Algunos le hufan, otros la ridiculizaban. Heria a su pueblo en lo mas intimo de sus entrafias: la
tradicién. Injustamente se acusé a Tahirih y se le encarcel6” (p.11). Y a los pocos dias de responderle una carta al
sha (rey), donde le aseguraba que no regresaria al islam y rechazaba la propuesta de convertirse en la primera dama
de su casa, fue estrangulada y su cuerpo lanzado a un pozo sin recibir una ceremonia fanebre (Nakhjavani, 2010).

Este texto de Yamuni, muestra que, por una parte, se sentia inspirada en la vida de la pensadora persa y
exaltaba con ella sus raices culturales, pero, por otra parte, denunciaba el trato injusto al que se enfrentan aquellas
personas que atentan contra las creencias y tradiciones de su comunidad. También nos lleva a reflexionar sobre los
impedimentos para que algunas personas ejerzan la libertad de culto o gocen de una vida sin discriminacién. Al
respecto, cabe preguntarse si esta cuestion tiene vigencia en los paifses pluriculturales donde, aunque haya una
poblacién heterogénea, persiste un trato discriminatorio hacia practicantes de religiones minoritarias, pueblos
originarios y otros grupos cuyas practicas no son los de la mayoria y cuyos derechos suelen ser vulnerados.

Ahora bien, pese a que en este escrito la autora no aclara qué entiende por justicia, detras de sus
afirmaciones se halla la postura de que lo justo es un trato igualitario para las personas que actuan de un modo
diferente a las costumbres de su nicleo familiar y social. También defiende que quienes eligen actuar conforme a
sus ideales éticos o se atreven a cambiar de religién deberian ser considerados valiosos independientemente de su
género. De tal modo, sostiene:

Grande elogio merece el hombre que vive de acuerdo con sus creencias, sean cualesquiera las consecuencias que le devengan. Grandisino
elogio la mujer que se atreve a realizar las aspiraciones y vivir de acuerdo con su ideologia, su sentimiento. Esa ya ba dejado de ser sombra,
reflejo, para simplemente ser (Yamuni, 1944, p.11).

Es probable que la pensadora costarricense se inspirara en la vida de Tahirih y de otras mujeres que se
resistieron a vivir conforme a clertos mandatos de género, puesto que en la época en que publicéd éste y otros
escritos (que hacen patente su afinidad con posturas feministas) tomé decisiones que desafiaron las costumbres de
su familia. Me refiero a que se habia casado joven con Frederick Neim con quien tuvo a sus dos primeras hijas:
Dortis Ann y Kemly. Pero la relacion en este matrimonio se volvié insostenible. Dados los problemas que tenia
con su marido, se vio en la necesidad de dejar su pafs natal y a sus hijas a cargo de sus familiares. Sabemos de esta
situacién por un testimonio de Carmen Rovira, quien cuenta que cuando conoci6 a Yamuni recibia de ella actitudes
maternales, pero habia datos sobre su vida privada que ocultaba debido a lo que habia padecido. De tal modo
relata:

Vera era muy reservada, terriblemente reservada, yo no; pero ella era mucho, seguramente por lo que habia sufrido. V'era sufrid muchisimo.
(...) Ella se casé en Costa Rica con un drabe, tnvo con é dos hijas. El al parecer le hacia la vida imposible, porgne Vera hizo lo que
Y0 nunca me habia explicado. Yo entiendo dejar a un marido, dejar a una madre, dejar a un padre; pero no entiendo dejar a un hijo. Y
Vera dejd a sus dos bijas, se vino a México huyendo de é, yo no puedo juzgar; a mi se me hace inconcebible dejar a una hija. ;Claro,
estaba la mamd de 1 era alla! Cuando yo fui a la casa de Vera por primera vez, vi un retrato de dos ninias muy bonitas ya como de 12
'y 13 arios. Le dije: ‘squiénes son?” ‘Wis sobrinas’, respondid. Ve si era reservada. (1 Ay!’, le dije, pues qué lindas sobrinas’. Y ya, hasta
mncho después, me dijo: WNo, son mis bijas’. (Cit. en Ramirez, 20006, p.203).

Asi pues, en 1945, la joven de raices libanesas viajo a México huyendo de aquel matrimonio tormentoso y
prefirié abocarse al estudio de la filosoffa en lugar de destinar el resto de su vida a las labores del hogar y cumplir
con los mandatos de esposa. Sus padres le reprocharon que dejara a sus dos hijas en Costa Rica. Sin embargo, en
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sus correspondencias® relata que Fred interpuso recursos legales para quedarse con la tutela de las nifias e impedir
que ella pudiera llevarselas. Le parecia injusto ser acusada de abandono de hogar si antes de que ella saliera del pais
su esposo habfa estado una temporada en el extranjero, dejando a sus hijas encargadas con su madre. A pesar de
esto a él se le daba el derecho a decidir sobre el cuidado y el futuro de las nifias, mientras que a ella se le juzgaba
severamente.

Y pese a los motivos personales que tuvo para salir de su pafs natal, en las entrevistas ella mencionaba
exclusivamente los de caracter académico, aseverando que el viaje a México lo habia emprendido para realizar sus
estudios de filosoffa con especial interés en la influencia del pensamiento arabe en Espafia, pues desde pequefia su
padre era un asiduo lector de pensadores arabes y eso habia influido en su interés por este campo del saber (Martin,
1950, p.7).

Cabe aclarar que era una época en que las mujeres no tenfan tanta presencia como la de hoy dia en las
instituciones de formacion filosofica, por eso la costarricense lleg al territorio mexicano con una recomendacion
del intelectual Joaquin Garcia Monge (quien habfa sido su mentor en Costa Rica) dirigida al escritor mexicano
Alfonso Reyes, quien entonces presidia la Casa de Espafia, ahora Colegio de México. Reyes fue quien le sugiri6
hacer sus estudios en la UNAM, y tras su arribo a dicha universidad, el filésofo Eduardo Nicol mostré cierta
desconfianza sobre sus habilidades intelectuales, mientras que otros profesores de la Facultad de Filosofia y Letras,
como David Garcia Bacca, ademas de sus compafieros de clase, se sentfan sorprendidos al observar su curiosidad
y compromiso por la filosofia (Valero, 2015, pp.407-408). Ella misma relata que la vefan con ojos de extrafieza por
ser una mujer joven (28 afios), bonita y con habilidades para ahondar en problemas filoséficos. Mientras que para
ella permanecer en este espacio académico significaba demostrar que la filosoffa no era exclusiva del género
masculino Martin, 1950, p.7).

Aquella desconfianza de la que era objeto la costarricense la atravesaba desde que decidi6 estudiar en
México. Las actitudes de algunos miembros de su familia eran de reproche por no haberse quedado a vivir en el
pais centroamericano con sus hijas. Su hermano Miguel le recalcaba que la apoyaria para llegar a un acuerdo con
Fred, pero consideraba que habia cometido un acto inmoral porque, un poco parecido a lo que expresa Rovira en
su entrevista, crefa que “una madre en ningin caso debe hacer tal cosa. Puede separarse del marido pero jamas se
abandonan los hijos”. Lo que él esperaba de ella, en palabras de la propia autora, era:

Yo debi guedarme entonces en Costa Rica y poner un negocio. Por otra parte, encontraba que yo tenia poco talento para la vida. En este
mnndo no cabe dedicarse a lo que uno le gusta sino a lo que deja dinero. Yo viviria mal hasta el fin de mi vida porque en el mejor de los
casos lo dinico que lograria seria pasar por una mujer intelectnal, pero intelectual que tenia que pasarse toda la vida estudiando y
trabajando, dado lo que es la filosofia sin disfrutar de las comodidades que dan otras carreras.®

Por su parte, Beatriz Tabush (mama de Vera) consideraba que serfa muy dificil que las nifias volvieran a
tomatle confianza por haberlas dejado a cargo de alguien mas. Y del mismo modo que Miguel, la reprendia por
haber elegido la filosoffa como profesion, pues, a su parecer, no le redituarfa econémicamente para mantener a sus
hijas y la docencia le exigirfa demasiado tiempo y esfuerzo que ya no podria destinar a las labores de cuidado
necesarias para las nifias.

Como puede apreciarse, la familia de Vera Yamuni tenfa puestas sus esperanzas en ella por su capacidad
de maternar y esperaba que supeditara sus intereses académicos a un proyecto de vida en el que el cuidado de sus
hijas debia ser su prioridad. En cambio, la pensadora de origen libanés fue una mujer que desafi6 sus tradiciones
familiares por haberse separado, no cumplir con las expectativas sobre lo que es “una buena madre” y dedicarse a
lo que le gustaba. Lamentablemente, esto la llevé a sentirse exiliada. Asi expresaba en una carta:

5 Correspondencias dirigidas a José Gaos entre 1946 a 1954.

6 Correspondencia a Gaos de 1949 que se puede consultar en el Archivo José Gaos, Fondo 4, Carpeta 9, folios 64702-704, en el Instituto de Investigaciones
Filosoficas de la UNAM, CDMX, México.
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Desde la tierra madre distante, una vez que soiié llena de afectos me ha llamado nuevamente desnaturalizada, a mi que como simple
manantial no hago otra cosa que seguir el cauce intimo de mi alma. Porque be dado en expresiones una estatura propia y heredada al
mismo tiempo, la vog con que s07ié de nifia me ha dicho repetidamente diabla. [Qué curiosa es la opresion tradicional del mundo! Se
empena en ver una desnaturalizacion en quien no hace otra cosa que ser natural, ser una misma afrontando las ficciones lago estancado
en el avance de la vida. Porque me revelo ante espejismos y niis entranias gritan "'yo soy y0"' y no el ciimulo de opiniones emitidas por
costumbre, soy el diablo. En el presente estoy segura que ante el prijimo una incurre en el mds atrog, delito al pensar por cuenta propia.
No hay nada mis dificil gue romper con la tradicion y tratar de vivir un poco de acuerdo con nuestra propia manera de pensar. Sé bien
qgue es mds facil ser un béroe en un mundo de exaltacion que luchar hora tras hora, meses y meses y hasta arios por lo que creemos’.

Tal como se observa en esta cita, hubo un periodo en el que esta filésofa vivié atormentada por las
diferencias que tenfa con su familia, e intentaba encontrar el equilibrio entre la cultura de la que era heredera y el
ejercicio de su libertad. Aun asi, fue una mujer que (al tomar ciertas decisiones, por ejemplo, emprender algunos
viajes) dio varios giros a su vida, ejerciendo su autonomia para decidir por cuenta propia su profesion y los temas
que ocuparian sus investigaciones. Y es, precisamente, debido a esto que me atrevo a sostener que, sumado a la
lectura que ella habia realizado de algunas intelectuales, como Virginia Woolf, sus experiencias de vida tanto en
relaciones familiares como sentimentales influyeron en su constante critica a las tareas asignadas a las mujeres.

Pero, a proposito de la autora britinica, revisaremos a continuacién unos pasajes del escrito que la
costarricense le dedica. Antes bien, cabe recordar que, en Una habitacidn propia, 1a escritora inglesa cuestionaba las
caracterizaciones que varios intelectuales de distintos campos del conocimiento habfan hecho sobre las mujeres.
También reflexionaba sobre la exclusion que ellas suftian en espacios destinados al estudio y planteaba la necesidad
de tener poder adquisitivo para alquilar o mantener un espacio donde pudieran dedicarse a la escritura. Finalmente,
pronosticaba que las mujeres se abrirfan paso en la literatura cuando tuvieran las mismas condiciones que los
varones para realizar esta labor (Woolf, 2017). Por su parte, Yamuni (1944) le agradecia a esta pensadora el haber
promovido la conciencia sobre las desventajas econémicas a las que se enfrentan muchas mujeres e insistir en la
necesidad de contar con los medios necesarios para desarrollarse en otras labores mas alla de las domésticas. Por
tal razén asevera: “td has traido a la vida de mas de una mujer la necesaria soledad, el cuarto propio, complementos
necesar{simos a nuestra pobreza de siempre. Porque pobres hemos sido desde que se inventé la pobreza, cuando
hemos emitido nuestras intimas convicciones” (p.113). Y afirma lo anterior debido al tutelaje al que muchas
mujeres han sido sometidas a lo largo de la historia, quienes, aun recibiendo una herencia, no han tenido el derecho
de administrar sus bienes, quedando las decisiones a cargo de algin albacea varon.

Otro aspecto que resalta la costarricense es que la britanica impulsé en las mujeres la inquietud de buscar

espacios en soledad para pensar sobre si mismas, de tal modo declara:

[Bendigamos las horas en silencio, de la armonia y de la soledad! Horas verdaderas en que somos nosotras mismas entrando resueltamente
en la vida. Horas dulcemente serenas, acompasadas, llenas de fe en el futuro apoyado en la solidez, reflexiva gue nos han dejado en el alma
otras horas diferentes, enfermizas, deprimidas y retrdgradas.

(-..) Horas que rompen definitivamente con toda sumision, salvando nuestros pensamientos y lo intimo de nuestro ser, del nanfragio en el
mar de la vida. Horas que excluyen los disfraces, el desperdicio de fuerzas, el sacrificio estéril, el deber equivocado y antomatico.

(-..) Horas en que nos olvidamos de la gente onza, del brillo exagerado de los pisos, del alimento puntual, de la costumbre de quedar
bien con el vecino, de nuestra aynda innecesaria de muletas en la vida conyngal, cuya finalidad es ser abandonadas en el siltimo rincon de
la casa a que las cubra la mugre del tiempo y del olvido, de donde han de saltar de pronto, algin dia, golpedndonos en lo intimo, baciendo
de nosotras resentidas. (...)

Benditas horas mias! (Yamuni, 1944, p.113)

Ademas, en este escrito que lleva por titulo “A Virginia Woolf, eternamente viva”, Vera Yamuni apunta
hacia lo infructuoso que resulta para muchas mujeres dedicarse de tiempo completo al cuidado de los otros. Por
tal razon, le parecen “benditas” aquellas horas en las se pueden practicar la contemplacién y la creacién artistica.
También sostiene que las mujeres no tienen por qué aceptar una vida impuesta, situacion que a muchas les ha

7 Correspondencia a Gaos de 1946. Archivo José Gaos, Fondo 4, Carpeta 9, folio 64704, CDMX, México.
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generado, ademas de tristeza, el sentimiento de fracaso y la falta de cuidado de si mismas. Al respecto, hay que
considerar que la busqueda de soledad para la reflexién aun se plantea como una necesidad, puesto que muchas
mujeres estan volcadas hacia los trabajos de cuidado y quehaceres domésticos que, si bien son necesatios, en no
pocos hogares se reparten desigualmente, dejandolas a ellas en desventaja para realizar actividades de otro tipo.

Asi pues, puede sostenerse que a lo largo de este texto tampoco se encuentra una definicion de justicia.
Sin embargo, la fil6sofa costarricense refiere “al movimiento” (feminista) que para aquellos afios cobraba fuerza y
atacaba las ideas y mitos acerca del caricter subsidiario de las mujeres respecto de los hombres. A su vez, cuestiona
de forma contundente la desigualdad econémica a la que se enfrentan quienes son tratadas ya sea como un objeto
mas del hogar o como personas destinadas a los quehaceres domésticos. Por lo tanto, detras de su postura critica
se halla una idea de que lo justo es que las mujeres cuenten con los mismos medios econémicos que los varones:
en primer lugar, para terminar con la dependencia a la que han sido sometidas y; en segundo lugar, para poder
emplear su tiempo en otras actividades que las lleven a experimentar el sentimiento de plenitud en vez de la
frustracién y les permita ejercitar libremente su pensamiento.

Y en tormo al quehacer intelectual y la produccién cultural, es importante sefialar que Yamuni Tabush
(1945) vuelve a abordar el tema en “Safo, mi gufa de siempre”, texto en el cual recupera las ensefianzas de la poeta

de Lesbos para invitar a las mujeres a cultivar las artes y de este modo hacer patente su legado. Por ello sostiene:

(-..) dirige Safo sus ojos profundos a la cindad de Atenas y contempla a las mujeres del gineceo , estancadas, pesadas dentro de la molicie
del tejido, infecundas, y dice a una rica de nacimiento y alto rango: “Mujer, un dia te ocultards en la tumba, de ti no quedara recuerdo

)

alguno, pues no cultivas las rosas de Pieria , y entonces errards oscura en la mansion del Hades, ignorada aiin entre los muertos ciegos’
Y a nosotros no ha llegado su nombre, ni quien era, solamente la sentimos con potencia de movimiento retrdgrado en toda esta comunicacion
de atmdsfera que nos trae consigo el tiempo (p.232).

En este escrito, la autora muestra su preocupacion acerca de que las mujeres caigan en el olvido de la
historia debido a las demandas sociales que las circunscriben al espacio doméstico y no les permiten desenvolverse
en el ambito de la creacion artistica, invisibilizando sus aportaciones a areas como la literatura. Esta postura también
se relaciona con el proyecto de trabajo de la pensadora costarricense, quien dedicé sus investigaciones a mostrar el
valor de los filbsofos de habla hispana, pensadores arabes y mujeres de diversas partes del mundo, sectores muchas
veces excluidos de las historias del pensamiento.

Respecto de las ideas de la costarricense expresadas en las publicaciones periddicas y correspondencias
que pertenecen a un perfodo de 1938-1952, cabe aclarar que no se circunscriben explicitamente al feminismo. No
obstante, en sus reflexiones encontramos eco de las voces de escritoras feministas, como Woolf, que influyeron
en las criticas que Yamuni Tabush hizo a los quehaceres repartidos desigualmente entre mujeres y varones.
También tuvieron impacto en el seflalamiento que esta autora hacfa de las demandas y expectativas sociales que

recafan en las mujeres en funcién de la interpretacién de su sexo.

2.2. LO JUSTO ENTRE EL SER Y EL VALER DE LAS MUJERES

Cabe destacar que en los ensayos “La mujer en el pensamiento filoséfico y literario” (1966) y “El ser y el
valer de la mujer comparados con el ser y el valer del hombre” (1985), Yamuni Tabush muestra como en diversas
etapas historicas, desde la antigiiedad hasta la época contemporanea, han existido concepciones negativas sobre las
mujeres a quienes se les consideraba inferiores en capacidades intelectuales. En estos trabajos, la autora sf se
aproxima a algunas nociones de justicia de filésofos como Aristételes, Platén y Luis Vives, pero su objetivo no es
definirla, sino mostrar cémo lo justo se relaciona con un orden social determinado donde las mujeres quedan o
bien bajo el mandato de algin varén de su familia o al servicio del Estado. A su vez, evidencia que para estos
autores la justicia se considera una virtud asociada a la libertad, ambas adjudicadas al actuar de los hombres y no
precisamente al de las mujeres.

Vera Yamuni coincide con las criticas que, en el ensayo The subjection of woman, Stuart Mill (1869) realiza en
contra del orden patriarcal, sobre todo, en el contexto de la Inglaterra del siglo XIX, perfodo en el que las mujeres
cuando contrafan matrimonio juraban obediencia a sus maridos y si decidian separarse no podian disponer ni de
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sus hijos ni de los bienes que habian heredado de su familia directa, debido a que desde el momento en que se
casaban todo pasaba a manos del esposo y ellas quedaban despojadas.

Por otra parte, la costarricense considera que si bien existen diferencias fisicas entre las personas, como
afirmaba el filésofo britinico, también hay similitudes, y aun centrandonos en las diferencias, estas no constituyen
un motivo suficiente para justificar el trato desigual y de minusvaloracién hacia el género femenino. A su vez,
reconoce que han sido principalmente los varones los que han establecido los mandatos de género y las pautas de
conducta de las mujeres a su conveniencia, y lo que se piensa como rasgos de caracter o aspectos psicolégicos no
son otra cosa que el resultado de las interacciones historicas, econémicas y culturales, mas no de las diferencias
naturales.

Otro punto relevante es que, aunque Yamuni evalia como razonable la postura de Mill de que los derechos
de las mujeres irfan ganando terreno como consecuencia de las civilizaciones modernas liberales, piensa que el
panorama no es completamente alentador. En primer lugar, porque, como analizaba este autor, el poder de los
hombres habia resistido a diferencia de otras dominaciones, tal como la esclavitud o la monarquia, ya que en dichas
formas de organizacién el poder lo detentaban unos cuantos, pero en el orden patriarcal éste era comun a la mitad
de la humanidad y mientras que este grupo no tuviera el deseo de perder sus privilegios, nada cambiarfa. En
segundo lugar, puesto que “Lo general es que, aun concediéndose la igualdad en el ser y en la teorfa, se mantenga
la desigualdad, la inferioridad de la mujer en el valer y en la practica. Pero lo principal quiza sea que la idea mas
justa no serfa la de la igualdad del hombre y la mujer en el ser y en el valer, sino la desigualdad o la diferencia, ya
esencial, ya accidental, en el ser, pero sin inferioridad, sin desigualdad ni diferencia en el valer” (Yamuni, 1966-
1967, p.198). En otras palabras, esta filosofa sostiene que el hecho de que los seres humanos seamos diversos, ya
sea por factores naturales o sociales, no implica que debamos ser jerarquizados como si tuviéramos mayor o menor
valfa. Asf pues, en estos ensayos pese a que la autora no defina claramente lo que es la justicia, identificamos alli
una critica al trato desigual a causa de prejuicios de género, sobre todo, en los ambitos literario y filosofico.

Concluyo este apartado haciendo la siguiente observacién. En los textos de Vera Yamuni que he traido a
cuenta, se aprecia que no hay una definicién precisa sobre la justicia; en todo caso, la autora emplea el adjetivo
“injusto” cuando describe situaciones que considera inaceptables y atribuye lo “justo” a lo razonable. No obstante,
en ellos encontramos la denuncia de la desigualdad que sufren las mujeres, y podemos considerar que en este
reclamo hay nociones de libertad y equidad asociadas a lo justo, a saber: 1a libertad de culto, la autonomia econémica
y de pensamiento, asi como la equidad de género en varios ambitos de la vida humana.

Y lo que se observa claramente en las ideas de esta autora es la critica a los roles asignados a las mujeres
dentro de los hogares y en el ambito de la produccién cultural, donde se incluyen la literatura y la filosoffa. Al
respecto, considero que sus posturas nos dan pautas para identificar los ambitos privados y publicos donde las
mujeres se encuentran en desventaja en relacién con los varones.

Las criticas antes mencionadas pueden ser motivo para preguntarnos sobre su vigencia y sobre la
importancia de hacer una revision de las historias del pensamiento en las que se considere el papel activo de las
mujeres. Y es que, mientras que Yamuni en sus escritos no emplea la categorfa de género como herramienta
analitica, hoy podemos aprovechar las oportunidades que ésta nos ofrece en el campo de las ciencias sociales y las
humanidades.

Tal como expone Julia Tuién (2002), durante el siglo XIX y las primeras décadas del XX, la ciencia
histérica hizo énfasis en los acontecimientos del ambito publico frente a los del mundo privado. Desde este este
enfoque positivista, la historia llevé a cabo una construccion simbolica de las naciones y resalté el desarrollo de la
ciencia y la tecnologia como motores del progreso; lamentablemente en tal paradigma se invisibilizé a las mujeres
como sujetos historicos.

Por su parte, Peter Burke (1996) sostiene:

la historia tradicional presenta una vista desde arriba, en el sentido de que siempre se ha centrado en las grandes bazanas de
los grandes hombres, estadistas, generales y, ocasionalmente, eclesidsticos. Al resto de la humanidad se le asignaba un papel
menor en el drama de la historia (p.15).



Fue a lo largo del siglo XX que se recuper6 la importancia de las mujeres en la historia de la humanidad.
Gracias a los aportes de la Escuela Francesa de los Annales de los treinta, del marxismo britanico, asi como al
desarrollo de las ciencias sociales, se incorporaron nuevos métodos, temas y asuntos que permitieron superar el
positivismo orientado al ambito politico y se reconocieron otras areas de interés para la historiograffa, tales como
la economfa, la sociedad y la cultura. En este sentido consecuencia, segin Ana Lidia Garcia Pefia (2016) hacia los
sesenta surgi6 la llamada nueva historia que pretendia contar la “historia desde abajo” y recuperar la memoria
colectiva de los grupos subrepresentados, conformando nuevos marcos tedricos que resultaran mas apropiados
para dar cuenta de sus experiencias (p.125).

Aunado a dicho cambio de paradigma, en los afios ochenta y noventa, varias historiadoras feministas se
dieron a la tarea de mostrar que la invisibilidad de las mujeres en los relatos histéricos se debia al arraigo de una
concepcién androcéntrica, ésta, segun Mary Nash (1984), “propicié que la historia haya sido considerada desde la
6ptica masculina, dentro de un sistema de valores masculinos, que ha tomado ciertos acontecimientos, procesos y
movimientos como dignos de un analisis historico y que ha excluido o ignorado otros por entender que son
accesorios o de nula incidencia histérica” (p.17). De ahi que ella denunciara la negligencia de los historiadores
debido a ciertos presupuestos ideolégicos que condicionaban su seleccion de tematicas y metodologias,
marginando a las mujeres por considerar sus testimonios como anécdotas.

La historiadora irlandesa también sefialaba que primero se escribieron historias sobre las mujeres
sobresalientes en el dmbito publico, ésta era una historia de la excepcion, posteriormente se adopté una postura
contributiva que posicionaba los estudios sobre las mujeres como complementarios. El problema con ambas
formas de proceder era que o bien se posicionaban a unas cuantas mujeres como protagonistas o se planteaban las
narraciones sobre ellas como accesorias a las existentes sobre los varones.

Por su parte, Joan Scott (1986) relata que, en un principio, la lucha contra la exclusion de las mujeres
consistié en recoger informacién sobre ellas y de tal manera volverlas visibles como sujetos histéricos, rescatando
la presencia que tuvieron y su participacion en los cambios sociales. Sin embargo, advierte que la invisibilidad no
se debia precisamente a la falta de documentos y materiales, sino a la idea de que dicha informacién era irrelevante
para lo que se consideraba historia.

La autora proponia analizar los acontecimientos a partir de la categoria de “género” porque consideraba
que ésta darfa cuenta de las relaciones de poder en todos los ambitos de la vida humana. De igual manera,
recomendaba tomar en cuenta las experiencias subjetivas y personales que son muestra de las dinamicas sociales
de jerarquizacion y establecimiento de roles. Ademas, sugerfa no realizar estudios sobre las mujeres independientes
de los enfocados en los varones, debido a que esa separacién no dejaria ver ni comprender la complejidad de las
relaciones que influyen en la subordinacién de unos grupos frente a otros, misma que atraviesa a las identidades

sexo-genéricas. Asi fue como la perspectiva de género comenzo a poner en cuestion:

¢l lenguage, la representacion simbilica, la oposicion hombre-mujer como algo problemadtico, la marginalidad de la posicion femenina en las
estructuras sociales y simbilicas y la eritica a la supuesta objetividad y neutralidad de la ciencia positivista. Se trata de problematizar las
relaciones de género en un determinado contexto bistorico, social, econdmico y politico, en condiciones materiales y reales de existencia,
inmersas en la historia general, pero también en la subjetiva y personal (Garcia, 2023, p.128).

En la actualidad, tal perspectiva continta siendo un instrumento teérico para analizar como se construyen
las identidades sexo-genéricas y las problematicas ocasionadas por la desigualdad a las que histéricamente se han
enfrentado tanto las mujeres como los grupos disidentes del orden patriarcal. Y atn se concibe como un paradigma
critico basado en cuestionamientos feministas a las historias de las humanidades, las ciencias, las artes, etcétera,
que se han narrado desde concepciones androcéntricas. Asimismo, constituye una herramienta analitica que nos
lleva a resignificar el pasado y ampliar nuestros horizontes.

Pero volviendo al tema central de mi trabajo, cabe resaltar que la identificacién de la desigualdad en

distintos ambitos de la vida humana a la que refieren tanto Yamuni como las historiadoras antes mencionadas que,
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desde luego, resulta necesaria, podria ser concebida como un primer paso hacia una sociedad con menor
desigualdad. Por lo que a continuacion esbozaré la ética feminista formulada por Graciela Hierro, misma que nos
brinda algunos elementos sobre cémo ir mas alla de la identificacién del problema.

3. HACIA UNA SOCIEDAD JUSTA SEGUN GRACIELA HIERRO

En este apartado retomaré algunas reflexiones de Graciela Hierro para mostrar la concepciéon de justicia
que subyace a su propuesta ética. Y es que, asi como Yamuni identifica algunas esferas donde las mujeres son
tratadas como inferiores, en Ftica y feminismo, la filésofa mexicana nos brinda un panorama sobre las condiciones y
causas de la desigualdad que sufren.

En primer lugar, cabe aclarar que la filésofa mexicana busca equilibrar una postura analitica con la
experiencia vivida muchas veces olvidada por las teorfas morales que se quedan en los campos de la 16gica y la
epistemologfa.

A Graciela Hierro le interesa comprender la experiencia vivida y las opiniones morales que de ésta surgen,
as{ como sistematizarlas en su investigacion, pero no sélo con fines cognitivos, sino en mayor medida practicos.
Le importa dar respuestas a las preguntas del siguiente tipo: ¢qué se debe hacer? ¢qué es vivir bien? ¢cémo actuar
mejor? y no precisamente teorizar sobre el bien o lo bueno. De tal modo expresa que su libro intenta:

seguir la tradicion de la filosofia moral comprometida con los problemas que surgen en la vida cotidiana, sin descuidar por ello la pureza
del ragonamiento. Pienso que los problemas que interesan a este estilo de filosofar no son diferentes de los que preocupan, hacen sufrir y
gozar a la persona que es el fildsofo, y que éste debe utilizar su refleion para mejorar la calidad de la propia vida. (Hierro, 1985, p.7).

En segundo lugar, es importante destacar que la autora toma del materialismo histérico la tesis de que el
ser humano no es una especie animal, sino “una realidad histérica que no sufre pacientemente la presencia de la
especie, la toma por su cuenta, y la transforma mediante su accién creadora de acuerdo con los fines culturales que
propone cada sociedad histérica” (Hierro, 1985, p.25). Por esta razén, hace hincapié en la posibilidad de cambiar
las estructuras patriarcales de la actualidad (aunque tengan muchos siglos de existencia) mediante una revolucién
copernicana en el ambito de la educacion, la cual tendria como finalidad sustituir la concepcién sobre las mujeres
como “ser para otro” por el reconocimiento de “ser para si’8. Este nuevo paradigma posibilitaria dejar de
atribuirles ciertas caracteristicas innatas y de exigirles deberes en funcién de su género.

Una vez hechas las aclaraciones anteriores, podemos centrarnos en el contenido de la obra, y para dar
cuenta de la problematica de la opresion de las mujeres y la propuesta teérica de Hierro para su superacion, haré

referencia, sobre todo, a los primeros tres capitulos del libro.

31. LA CONDICION DE OPRESION DE LAS MUJERES

Lo primero que realiza la filésofa mexicana es una descripcion de la condiciéon en la que se encuentran las
mujeres en México en la década de los 80. El primer problema al que apunta es que desde la conciencia masculina
se piensa en la mujer como un “ser para otro” y no como un “ser para si”’, lo que impide que ella alcance la categoria
de persona.

Después, la filésofa describe la mistificacion de lo femenino que consiste en la oposicién de dos modelos. Por
un lado, se halla la “mujer decente” a quien se valora de manera positiva porque puede llegar a ser la esposa o la
madre de los hijos del varén, y a quien se le da un trato preferencial ante la sociedad. Y, por otro lado, se rechaza
a la “mujer prostituta” que ejerce su libertad sexual y de quien se pone en duda su calidad moral. Al respecto, esta
pensadora identifica dos creencias predominantes en la sociedad mexicana: 1) que las mujeres “decentes” son
dignas del trato galante y 2) que las “amas de casa” son privilegiadas por ser “mantenidas”. Sin embargo, afirma
que no corresponden con la realidad debido a que estas mujeres no reciben los privilegios que se piensa, pues

8 Encontramos esta terminologia en la Introduccién de E/sery la nada de Jean-Paul Sartre. No obstante, el enfoque que retoma Hierro es el feminista empleado
por Simone de Beauvoir (1989) en varias partes de E/ Segundo sexo, con particular énfasis en los capitulos “VI. La Madre” y el “XI. La narcisista”.
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cuando se convierten en esposas pagan muy caro que se les excluya del ambito laboral al realizar trabajos de cuidado
en el hogar sin remuneracion, asimismo, se espera que sean sumisas y abnegadas, se limita su goce sexual y se les
ve unicamente como objeto de deseo o de reproduccion. Al respecto argumenta que:

E/ control de la sexnalidad femenina y su limitacion a la maternidad (como iinica salida licita de su necesidad orgasmica), es el nso que
se le da a la mujer en su_funcion de pargja sexnal del hombre y encargada del cnidado de la especie. Lo anterior hace gue la mujer no
pueda asumir su sexualidad como la culminacion del deseo sexual o como el deseo de tener hijos, sino que dependa de la sexnalidad
masculina y sea usada por su pareja ya sea como objeto sexual, sujeta al deseo de placer de los hombres, o como madre, respondiendo a la
excigencia de perpetuacion de la especie. (Hierro, 1985, p.16).

Segun Hierro, a estas mujeres solo se les permite ejercer su sexualidad dentro del matrimonio y se dirige
su mirada hacia la maternidad como tnico proyecto de vida. Para ello existen mecanismos de control que operan
dentro de las instituciones patriarcales de la familia y la iglesia cristiana.

Por otra parte, el panorama para las mujeres que se prostituyen tampoco es alentador, pues no estan
exentas de ser usadas en beneficio de las estructuras patriarcales, pues si bien a ellas no se les ve con fines de
reproduccion, si de satisfaccién sexual para los varones, y su actividad ha sido institucionalizada en sociedades
donde la organizacién familiar monogamica es la predominante porque permite el desfogue sexual para los
hombres casados sin poner en riesgo la desintegracién familiar.

En otras palabras, en el fondo de estos estereotipos contrapuestos —apunta Hierro— se esconden los
beneficios para aquellos que se nutren de la inferiorizacion, el control y el uso de las mujeres.

Ademas, la autora sefiala, como consecuencia de esta mistificacién, la falta de conciencia por parte de las
mujeres acerca de la opresion que padecen. Asi explica por qué no solamente los varones sino también algunas
mujeres contribuyen a mantener el statu guo. Esto se debe a que al ser sometidas a estructuras paternalistas y de
control, no se sienten identificadas con otras mujeres y han sido impulsadas a competir entre ellas. De modo que
hay unas que miran con malos ojos a las que ejercen su sexualidad de manera libre o a quienes han alcanzado su
independencia econémica, y las hay también quienes al ser desvalorizadas se resienten por no ser tratadas como
las que tienen “privilegios”.

Dicha contraposicion axiolégica se haido modificando con el paso del tiempo, creando ahora una rivalidad
entre “las amas de casa” y “las mujeres profesionistas”. Esta competencia y las relaciones asimétricas son resultado
de factores que influyen en la opresion del género femenino, los cuales —afirma la filbsofa mexicana— no son de
ninguna manera biolégicos, como se ha pretendido mostrar. Se trata de la situacién histérica que vive la mujer
actual y que obedece en forma primaria a los requerimientos culturales de la vida sedentaria cuando se hace
indispensable una prole numerosa, el cuidado infantil concomitante y la necesidad de que se realice la tarea
doméstica. Esto unido a las necesidades de satisfaccion erética masculina son los factores que han condicionado
el sometimiento femenino a su misiéon de madres, esposas y amantes, en las sociedades llamadas, por ello,
patriarcales.

Grosso modo los factores culturales que identifica esta pensadora tienen que ver con las siguientes creencias
y practicas en torno a las mujeres: se espera que su voluntad esté supeditada a los deseos del varén; predomina la
idea de que tienen un “instinto materno”, aunque este no exista sino el condicionamiento social para que realicen
trabajos de cuidado; la observacion de diferencias fisicas frente a los hombres en: talla, peso y los avatares de la
genitalidad (menstruacién, embarazo, lactancia) son tomadas como justificaciéon para mantenerlas fuera del
mercado laboral; se concede superioridad al sexo que ejerce la fuerza y la violencia y no al que da vida. Lo
lamentable —sostiene la autora— es que:

la identidad femenina que se ha desarrollado no permite la realizacion de las mujeres como seres humanos completos, ya que su sentido de
vida ha sido restringido al amor (erdtico y maternal) que, paraddjicamente, no puede alcanzgarse en plenitud por la condicion de gpresion
en gue viven las mujeres sometidas a la reproduccion. En suma, la condicion femenina actual se deriva del hecho de que la mujer es
diferente al hombre; la naturaleza confiere esta diferencia y la sociedad produce opresion (p.20).
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Hay que prestar atencién a esta ultima aseveracion de la filbsofa mexicana, pues, asi como Yamuni sostiene
que las diferencias entre mujeres y varones no justifica el trato desigual o la minusvaloracién de ellas; por su parte,
Hierro considera que las diferencias en términos biolégicos no pueden ser el fundamento para que un género
oprima al otro, en todo caso, son las interpretaciones acerca de los sexos basadas en creencias culturales las que
originan la opresion.

Otro aspecto en comuin que tiene Hierro con la costarricense y con otras filosofas mexicanas, como Paula
Goémez y Rosario Castellanos, es que identifica que las expectativas acerca de las mujeres tienen que ver con la
procreacion, mas no con la produccién cultural. Y esto se debe:

a que no hay un modelo femenino de imdgenes valiosas porque las tareas femeninas no son valoradas. No existe en lo religioso, ni en lo
politico, tampoco en lo intelectnal. Los sinicos modelos tradicionales estimados para las mujeres son: la madre y la esposa; y el objeto
erdtico: la mujer joven y bella (Hierro, 1985, p.32).

Respecto de este ultimo punto, considera que los estereotipos de belleza fisica buscan uniformar a las
mujeres y que se sientan desvalorizadas cuando no alcancen los estandares establecidos socialmente, olvidando el
valor de sus particularidades personales o cualidades internas, a diferencia de los varones de quienes sf se suelen
exaltar sus capacidades intelectuales y no unicamente las que tienen que ver con su apariencia fisica.

Otro motivo de la desvalorizacién que experimentan las mujeres, subrayado por Hierro, es la
incongruencia entre las prohibiciones para el ¢jercicio de la sexualidad femenina y las libertades permitidas para el
género masculino. Esto conduce a muchas jévenes a sentirse confundidas por la minusvaloracién que sufren
cuando ejercen su sexualidad libremente o cuando tienen algunos comportamientos agresivos o de autoafirmacion
e independencia asociados a lo viril. Sin embargo, los hombres que manifiestan las mismas conductas tienen mayor
reconocimiento social por ello.

Como puede apreciarse, los factores culturales tienen un gran peso para Graciela Hierro, debido a que
considera que la cultura conforma el comportamiento y las actitudes, por lo que debe haber cambios en este ambito
y el mejor medio para logratlos es la educacién formal (institucional) e informal (en el hogar y otros espacios).

Hasta aqui, se puede ver como la filbsofa mexicana, as{ como Yamuni, se encarga de describir los espacios
donde se hace patente la desigualdad de género y muestra su preocupacion por que a las mujeres se les concibe
como reproductoras y no precisamente como creadoras de cultura. En este sentido, se aprecia que pertenece a una
tradicion de reflexion filosofica que venia gestandose desde la primera mitad del siglo XX con intelectuales como
Goémez y Castellanos. Pero, como se anuncié en la introducciéon de este trabajo, la hermenéutica analégica nos
lleva a indagar también acerca de la innovacién dentro de tradicion.

En este caso, cabe destacar lo particular en el abordaje de Hierro, ya que se distingue de la costarricense y
sus predecesoras en que reconstruye el contexto mexicano en particular. A su vez, se diferencia en que intenta
encontrar las causas de la desigualdad de la que son objeto las mujeres analizando las creencias predominantes que
influyen en las practicas sociales. Por otro lado, intenta superar las situaciones de inequidad al plantear algunos
principios éticos que nos conduzcan al bienestar de la mayoria.

A continuacién, nos introduciremos en la propuesta tedrica de esta autora, quien estuvo influida por varias
posturas éticas como son: la de la virtud aristotélica, la deontolégica kantiana, la utilitarista de Stuart Mill, la

feminista de Simone de Beauvoir, entre otras.

3.2. LA ETICA DEL INTERES: HACIA UNA SOCIEDAD JUSTA

Graciela Hierro sostiene que en la base de las teorfas utilitaristas del siglo XIX se encuentran algunos
postulados de la Etica nicomaquea de Aristoteles, tales como que: el hombre justo es aquel que respeta la ley y la
igualdad y que la sociedad organizada rectamente es la que busca el mayor bien para el mayor nimero de personas
o, dicho de otro modo, la felicidad para la comunidad politica. En este sentido, la autora destaca que el principio
de justicia queda supeditado al de eudaimonia o principio de felicidad.
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En dicha obra aristotélica, la fildsofa mexicana también encuentra que ligada a la justicia se halla la equidad,
concebida como la virtud a la que pueden aspirar las leyes. Esta virtud consiste en la soluciéon de conflictos
particulares, de modo que auxilia al principio universal de justicia, considerando lo especifico e individual. La
equidad, entendida como la ley determinada por los hombres que sitve de fundamento al derecho es una virtud
que trasciende la ley, que toma en cuenta las circunstancias particulares y nos conduce a la realizacién del bien
debido a que contempla las necesidades, las fuerzas y las carencias humanas.

Por su parte, Hierro (1985) se adhiere a la postura del filésofo utilitarista Henry Sidgwick en Owtline of the
History of Ethies y sostiene que “la esencia de la justicia o equidad se centra en la idea de que los individuos no deben
ser tratados en forma distinta, excepto cuando la regla es de aplicacion universal; dicho fundamento esta dado por
el principio de benevolencia universal que coloca, frente a cada hombre, la felicidad de la mayorfa como un objeto
tan digno de ser conquistado como si se tratara de la felicidad individual” (p.74-75).

A lo que se refiere esta autora por “benevolencia universal” es a la disposicién de elegir los actos que
procuren la mayor felicidad para el mayor nimero de personas. Tiene que ver con la actitud de la solidaridad que
surge cuando los individuos experimentan dolor o placer frente al dolor o gozo ajenos. La solidaridad, a su vez,
conlleva a la zgualdad o creencia de que cada persona vale no mas de lo que uno vale y a la imparcialidad que se define
como la conviccién de que los intereses personales tienen el mismo peso que los de los demas. En cuanto estas
actitudes o disposiciones, Hierro esta influida por la obra Ufilitarianism de John Stuart Mill, para quien los
sentimientos de interés y simpatfa son los que dan sustento al estado social. El sentido de interés surge ante la
imposibilidad de subsistir sin tomar en cuenta a los otros, mientras que el de simpatfa se origina frente a la
identificacién de los propios sentimientos con los que experimentan los demas miembros de la comunidad.

Sin embargo, cabe aclarar que la filésofa mexicana no plantea una ética exclusivamente utilitarista, sino
mixta, ya que se funda en tres aspectos: una obligaciéon moral deontoldgica, la busqueda del bien individual y
colectivo, asi como la reflexién sobre las conductas de los individuos en sociedad, centrandose en la condicion de
las mujeres marcada por la hegemonfa masculina. Asi, su ética se define como “una teoria ética utilitaria, puesto
que sostiene que la rectitud de las acciones se determina en funcién de sus consecuencias, para promover el bien
o evitar el mal en general” (Hierro, 1985, p.53).

Dentro de esta ética, las normas tendrfan que ser elegidas, revisadas o sustituidas sobre la base del principio
de utilidad, es decir, evaluando qué tanto garantizan el bien individual y colectivo y si nos orientan hacia la felicidad.
Al respecto, la autora contempla un par de indicadores que pueden servir para valorar si se estd consiguiendo este
fin, estos son: 1) si la mayoria de la poblacion que integra una sociedad se siente satisfecha con su propia vida y 2)
si posee sentimientos o emociones ligados a la alegria o el placer.

No obstante, la filésofa también analiza las dificultades que pueden presentarse para concretar esta ética
hedonista, como pueden ser la contraposicién entre el placer individual y el general o el sacrificio de una minoria
por cumplir los ideales de la mayoria. Esto puede ocutrir con el principio politico democratico que supone que
todos los seres humanos son racionales, libres e iguales; pero si alguna de estas caracteristicas no se cumple de
inicio, por ejemplo, no existe igualdad econémica para todos los grupos o no gozan de las mismas libertades las
mujeres y los hombres, entonces cuando los bienes se distribuyan partiendo de la supuesta igualdad lo que pasara
realmente es que la desigualdad se vera acrecentada. Por este motivo, la ética utilitarista precisa de un ejercicio
democratico efectivo y pleno que propicie la rectitud de las acciones, y “un acto es recto solo si se conforma con
el grupo de reglas cuyo reconocimiento traera consigo consecuencias deseables en lo previsible” (Hierro, 1985,
pp-79-80). Con esta aseveracion, no es que la filésofa proponga establecer un c6digo moral definitivo de una vez
y para siempre para atender los casos futuros, sino que las normas y codigos establecidos sean objetivos, en el
sentido de ser consensuados por personas que evaluaran qué tan razonables son y qué tanto nos encaminan a
cumplir el principio de interés de maximizar del bienestar general.

La teorfa de la justicia utilitarista en su versién clasica, como la de Mill, sostiene que una sociedad
rectamente legislada y por tanto justa se presenta cuando las instituciones se orientan al propésito de alcanzar el
mayor balance de satisfacciones. Del mismo modo, se determinaria la cooperacién social para lograr esta suma
mayor de satisfacciones de los individuos que conforman una sociedad. La distribucién correcta de los bienes setfa
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también la que proporcione la maxima utilidad. Al respecto, observa Hierro (1985), que parece como si la justicia

tuviera que estar supeditada al principio o maxima de utilidad, en cambio, ella considera que:

E/ principio de ntilidad, por si solo, no siempre garantiza que se cumpla la justicia. En efecto, la distribucion del bien a la mayoria puede
sacrificar a la minoria, como ya seiialé. El principio del interés sélo obliga a la distribucion al mayor niimero, sin embargo debe indicarse
en ocasiones, scon qué criterio debe distribuirse? (pp.79-80).

El criterio que propone entonces para auxiliar al principio de democracia y garantizar la distribucién
equitativa, asi como evitar el sacrificio de las minorfas, es el siguiente: “El mayor beneficio para los menos

privilegiados”, y propone aplicatlo al caso de las mujeres, debido a que:

En las sociedades patriarcales las mujeres han sido, tradicionalmente, las menos privilegiadas. La mujer del esclavo, del siervo y del
proletario ha sido doblemente oprimida; por su entorno socioecondmico y por su condicion de mujer. De alli gue se deba, a las mujeres, un
mayor beneficio (...) La distribucion al mayor nimero serd entonces mds efectiva. (pp.73-74).

Asi pues, este principio subsidiario tendtia que aplicarse hasta que las mujeres puedan ejercitar a la par que
los varones su racionalidad, su libertad e igualdad.

Ahora bien, las normas juridicas y el actuar de las instituciones también tendrfan que ser revisadas en
funcién de ciertas reglas morales. Siguiendo la teorfa utilitarista de Mill, Graciela Hierro sostiene que estas tendrian
que contemplar cuatro aspectos, a saber: en primer lugar, una consideracion factica o relacién entre el acto y sus
consecuencias; en segundo lugar; una consideracion evaluativa-positiva si contribuye al fin dltimo o evaluativa-
negativa si no lo hace; en tercer lugar, la prescripcion de la norma segiin sea mas cercana o lejana para alcanzar el
fin dltimo; y en dltimo lugar, la obligatoriedad que determinard las sanciones, que bien podrian ser de caricter
interno o externo. Las sanciones internas se relacionarfan con los sentimientos de placer si se cumple con la regla
o de dolor si se incumple, esta depende de la conciencia del individuo; mientras que las sanciones externas tienen
que ver con el rechazo de los demds miembros de la sociedad.

Hierro (1985) observa que el filésofo britanico pone mayor énfasis a las sanciones internas debido a que
estas son las que se deben fortalecer, es decir, se espera que los individuos sigan una norma porque tienen
conciencia de sus beneficios para alcanzar el bien comtn, mas no por mera obligaciéon o para evitar el rechazo

social. Al respecto, la autora asevera:

Signiendo a Mill, pienso que la sancion iiltima de la moralidad -haciendo a un lado las sanciones externas- corresponde al grado de
desarrollo de los sentimientos sociales (benevolencia universal); es decir, el deseo de unidn con los demasy estos sentimientos que se dan en
Jforma mds o menos natural en todos los humanos, toca a la educacion la tarea de intensificarlos y desarrollarlos. Estas son las llamadas
actitudes morales (p.180).

Las actitudes o disposiciones morales que esta filésofa propone que se desarrollen o fortalezcan en la
formacién integral dirigida a todos los miembros de la sociedad, para disminuir la desigualdad de género y alcanzar
el principio mayor que es el de la felicidad, son las siguientes: 1. La universalizacién de valores positivos. Es decir
que sean generalizados la ternura, la sensibilidad, la paciencia, el sentido comunitario, entre otros valores que se
suelen asociar a lo “femenino” y nos encaminan al bien comuin. Esto implica la devaluacién de los pseudovalores
femeninos (pasividad, docilidad, dependencia, “pureza”, ineficiencia, entre otros) y los pseudovalores masculinos
(competencia, voluntad de poder, alarde de fuerza, etcétera). 2. La inscripcion de la maternidad dentro del contexto
productivo y cultural. Este principio requiere la apropiacion del cuerpo femenino y poder para elegir el nimero de
hijos, y concebir la maternidad y la paternidad como un proyecto humano y no exclusivo de un género. 3.
Consideracion del ser humano completo en la pareja de iguales. Este principio requiere elevar y consolidar la
creacién femenina y poner énfasis en las acciones con fines comunitarios. 4. La creacién de una nueva cultura.

Para ello se requiere la revolucién copernicana de la educacion femenina.
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Hasta aqui he recuperado algunas ideas relevantes referentes a la nocién de justicia de Graciela Hierro, y
de estas se desprende la siguiente conclusién: es imposible alcanzar la justicia si no existe una democracia efectiva,
para la cual sin duda es importante buscar el beneficio para el mayor nimero de personas, pero sin olvidarnos de
las particularidades de ciertos sectores, los cuales podtian encontrarse en desventaja respecto de otros. Por tal
razon, antes que la igualdad, deberfamos aspirar a la equidad y buscar estrategias para disminuir las desigualdades

existentes.

4. CONCLUSIONES

En el desarrollo de este articulo ya expuse algunos puntos en comun entre las posturas de Vera Yamuni y
Graciela Hierro, pero el que me parece mas importante subrayar, es que ambas se preocuparon por sefialar aquellas
esferas de la vida privada y publica donde resulta evidente el trato desigual hacia las mujeres. Por ejemplo, en los
hogares donde se les piensa destinadas a ciertas labores, en el campo de la produccién (ya sea econdmica,
intelectual, religiosa o politica) de hegemonia masculina, en las sociedades paternalistas donde predomina la
valoracién negativa hacia ellas cuando ejercen su libertad o emprenden acciones que suelen ser apreciadas en
sentido positivo para los varones, entre otros ambitos.

Ambas autoras estan a favor de la autonomia de las mujeres. Vera Yamuni la considera necesatia en cuanto
al ejercicio del pensamiento y también en el campo econémico, pues se requieren recursos que permitieran
desarrollar en igualdad de condiciones la creacién artistica, literaria o filoséfica. Por su parte, Hierro considera que
la autonomia se debe dar en los terrenos de la sexualidad, el cuerpo, asi como para elegir un proyecto de vida que
no se reduzca al amor erético y de pareja. Ambas filésofas consideran que esto conduciria a las mujeres a alcanzar
una vida plena.

Respecto de las diferencias que encuentro entre ambas autoras, y que espero haber mostrado porque de
este modo sustento mi tesis, la principal es que Yamuni unicamente apunta hacia el contexto de la minusvaloracién
de las mujeres; mientras que Hierro nos plantea como disminuir la desigualdad de género. Esto es asi porque si
bien la filésofa mexicana plantea y contextualiza el problema de opresién de las mujeres, no se queda alli, sino que
va a las causas y propone alternativas para superarla. De tal modo, plantea una teorfa ética mixta deontologica
porque parte de un criterio universal que es el del interés y propone la rectitud objetiva de las acciones; pero, a su
vez, es utilitarista en la medida en que busca como consecuencia el bienestar para un mayor numero de personas.
Esta ética estd pensada para que, en primera instancia, ayude a las mujeres a alcanzar la equidad en las esferas
juridica, institucional y moral; en segunda instancia, que los demas seres humanos sean beneficiados, ya que velaria
por el bienestar comun. Esto se alcanzarfa mediante normas que faciliten el aprendizaje moral y por medio de una
revolucién cultural que desarrolle o intensifique los sentimientos sociales basados en el deseo de unién con los
demas.
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